





Daar kwam voorts bij dat ook de publikatie van de decreten geen eind aan het
debat maakten. De belangrijkste redenen daarvoor lagen precies in de gang van
zaken tijdens het concilie. Iedereen had de meningsverschillen kunnen volgen en
bovendien kunnen waarnemen hoe ten aanzien van belangrijke vraagstukken
compromisteksten waren geformuleerd. Daardoor waren die teksten multi-inter-
pretabel geworden en als zodanig nodigden zij tot verdere discussie uit. Een
definitieve interpretatie zou alleen langs discursieve weg kunnen worden vastge-
steld. Elke autoritatieve uitspraak van het leergezag zou belast zijn met de wor-
dingsgeschiedenis van de teksten en daardoor worden verzwakt.

In het kader van de restauratie was het begrijpelijk dat niet alleen de collegia-
liteit met de bisschoppen op een laag pitje werd gezet, en op vacant komende
bisschopszetels meer Rome-conforme bisschoppen werden benoemd, maar ook
dat de theologen onder vuur kwamen te liggen. Door benoeming van meer
behoudende bisschoppen werden de coalities die tijdens het Vaticaans Concilie
tusen bisschoppen en theologen hadden bestaan, verbroken waardoor de positie
van de theologen ook binnen de bisdommen werd verzwakt. Van beschermers
werden bisschoppen tot uitvoerders van het Vaticaans beleid jegens de theolo-
gen.

In dat beleid werd opnieuw teruggegrepen op de beproefde maatregelen van
tucht en veroordeling. Zo werd er al in 1968 een onderzoek ingesteld naar de
rechtzinnigheid van Schillebeeckx. Hoewel verdere maatregelen toen werden
afgewend, bleef de zaak sluimeren en in 1979 werd Schillebeecks naar Rome
geroepen voor een nieuw onderzoek. In diezelfde tijd werd Kiing van zijn leer-
stoel ontheven (Hebblethwaite 1980). Een veroordeling had in Frankrijk Pohier
al eerder getroffen. Later zouden andere volgen, zeer recent ook Drewermann in
Duitsland, om maar enkele bekenden te noemen. Speciaal ook de bevrijdings-
theologie moest het ontgelden, die in Zuid-Amerika zijn grootste verbreiding
vond in de zogehete basisgemeenschappen. Het opzienbarendste slachtoffer was
de Franciscaanse theoloog Boff, die in 1992 de strijd tegen de censuur opgaf en
zijn priesterambt neerlegde.'®® In een brief motiveerde hij zijn besluit en gaf hij

'°° De redenen voor de maatregelen zijn divers. In het algemeen tastten de theologen de
grenzen af en liepen daardoor alleen al het risico in botsing te komen met het leergezag.
Meer in het bijzonder trok Kiing de onfeilbaarheid in twijfel. Schillebeeckxs kreeg pro-
blemen n.a.v. zijn boek over Jesus en over zijn ambtsopvatting; Pohier o.a. over zijn
Godsopvatting en Boff over zijn bevrijdingstheologie, die een marxistisch karakter heette
te hebben maar waarin ook veel gewicht wordt toegekend aan de zelforganisatie van de
gelovigen in de basisgemeenschappen. Drewermann gaf een radicaal godsdiensthistori-
sche interpretatie van de heilsfeiten, hekelde het autoritaire karakter van de kerk en
oefende felle kritiek op de psychische kwaliteiten van de ambtsdragers. In alle gevallen
bleef de ambtsstructuur van de kerk niet buiten schot.
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een overzicht van wat het Vaticaanse ‘policing the faith’ in feite voor hem had
ingehouden.

‘Vanaf 1971 ben ik bij voortduring geconfronteerd met brieven en waarschu-
wingen, met beperkingen en strafmaatregelen. Men kan niet zeggen dat ik wei-
gerde mee te werken. Tweemaal was er sprake van een tijdelijk afscheid van mijn
leeropdracht. Ik aanvaardde in 1985 de tekst waarin verscheidene van mijn
meningen werden veroordeeld. En toen werd mij — in strijd met het kerkelijk
recht, want ik was in alles door de knieén gegaan — een periode van ‘“‘eerbiedig
stilzwijgen” opgelegd.’ Hij werd als redacteur van twee tijdschriften ontslagen en
uit de redactieraad van een uitgeverij gezet. Die uitgeverij en alle daar uitgege-
ven tijdschriften werden onder censuur geplaatst. Boff zelf mocht voor onbe-
paalde tijd geen theologie meer doceren.

Zijn reactie na twintig jaar ervaring met het optreden van het leergezag was
bitter. ‘De macht van het leergezag is wreed en meedogenloos. Deze macht
vergeet niets, vergeeft niets, vordert voor alles een prijs. Om hun doel te berei-
ken — de kerkering van het theologisch intellect — nemen deze machten alle tijd
die ze nodig hebben en maken ze gebruik van alle middelen die in hun kraam te
pas komen. Ik voel me alsof ik voor een muur sta. Er zijn grenzen die men beter
niet overschrijdt: de rechten, de waardigheid en de vrijheid van de menselijke
persoon. ... De hiérarchische kerk heeft niet het monopolie op de waarden van
het evangelie. Naast de kerk bestaat er een gemeenschap van christenen...” (Boff
1992 passim).

Een dergelijk optreden van het leergezag was niet nieuw; de strijd tegen het
Modernisme had zelfs strenger optreden te zien gegeven. In 1989 ging de kerk er
ook weer toe over een eed van trouw te vragen aan priesters en diakens en aan
hoogleraren in de theologie. Deze hadden tot 1967 de Anti-modernisteneed
moeten afleggen. Daarna kon worden volstaan met de oude geloofsbelijdenis.
Vanaf 1-3-1989 dienden zij echter te verklaren dat zij in woord en daad trouw
zouden blijven aan de kerk, het toevertrouwde pand in zijn totaliteit zouden
bewaren, de kerkelijke wetten zouden eerbiedigen en het leergezag gehoorza-
men. Werden in de lange Anti-modernisteneed de geloofspunten nog gespecifi-
ceerd; in deze nieuwe eed staat de gehoorzaamheid aan het leergezag centraal
(National Catholic Reporter 17-3-1089). Het lijkt er dus op alsof de eed is
teruggebracht tot wat het leergezag als wezenlijk beschouwt.

Mocht dit een terugkeer naar oude tijden inhouden, nieuw was het verzet, niet
het verzet van de enkeling, maar het georganiseerd verzet van katholieke theo-
logen als groep. Een markante uiting daarvan was de Keulse Verklaring, die
door 163 theologen in 1989 werd uitgegeven.'®’

Deze signaleerden drie probleemvelden. De eenzijdige bezetting van bis-

'°" De tekst is ontleend aan de (vertaling in de) Bazuin 27-1-1989.
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schopszetels met minachting voor voorstellen uit de plaatselijke diocesane ker-
ken. De ontzegging van de leerbevoegdheid aan theologen, die zij als een ‘ge-
vaarlijke ingreep in de vrijheid van onderzoek en leer en in de dialoog-structuur
van theologische inzichten’ beschouwden. En ‘de theologisch zeer aanvechtbare
poging om naast de juridische competentie van de paus de leerstellige competen-
tie van de paus op de voorgrond te plaatsen en te overtrekken’. In dit verband
zijn vooral het tweede en derde probleem van belang.

Zij protesteerden tegen de weigering theologische argumenten te accepteren
en vonden dat ‘bezwaren tegen toekenning van leerbevoegdheid ... met argu-
menten dienen te worden onderbouwd en volgens erkende academische normen
te worden gestaafd. ... De waardigheid van de theologie mag niet geschonden
worden door een denk- en spreekverbod, want wetenschappelijk onderzoek heeft
argumentatie en communicatie nodig.” Voorts stelden zij dat het ‘geweten geen
verwerkingsapparaat van het pauselijk leerambt is maar dat het leerambt bij de
uitleg van de waarheid ook aangewezen is op de gewetens van de gelovigen’.
Volgens hen moet de kerk weerstand bieden aan de ‘constante verleiding het
evangelie met een beroep op twijfelachtige machtsstructuren te misbruiken voor
eigen macht’. En zij eindigden met de uitspraak: ‘Als de paus doet wat niet tot
zijn ambt behoort, kan hij geen gehoorzaamheid verlangen in naam van de
katholiciteit. Dan moet hij met tegenspraak rekening houden.’

Een offici€le reactie van het Vaticaan kon niet uitblijven. De Congregatie voor de
geloofsleer publiceerde in mei 1990 de Instruction on the ecclesial vocation of the theolo-
gian met de toevoeging dat de paus de publikatie ervan had bevolen.

Deze Instructie beklemtoonde de oude principes. De theologie wordt noodzake-
lijk geacht (fides quearens intellectum) mits deze blijft binnen de grenzen die
door het leergezag zijn gesteld. Het leergezag is de enige authentieke interpreet
van het Woord Gods en kan daarover definitieve uitspraken doen. Wanneer het
zulke uitspraken doet is ‘the respons called for (is) that of the religious submission
of will and intellect’ (Instruction 16). Indien de theoloog zijn intellectuele in-
stemming niet kan geven, is dat weliwaar een beproeving maar die kan een
oproep inhouden ‘to suffer for the truth in silence and prayer, but with the
certainty that if the truth really is at stake, it will ultimately prevail’ (idem 19).

Een beroep op de rechten van de mens ‘fails to recognize the nature and mis-
sion of the Church which has received from the Lord the task to proclaim the
truth of salvation to all men’ (idem 23). Ook een beroep op het eigen geweten is
niet geldig, want een geweten moet gevormd zijn en een goed gevormd geweten
is verlicht door het geloof. ‘Setting up a supreme magisterium of conscience in
opposition to the magisterium of the Church means adopting a principle of free
examination incompatible with the economy of revelation and its transmission in
the Church’ (idem 25).

Tussen de Keulse Verklaring en de Instructie gaapt een kloof die nauwelijks over-
brugbaar lijkt. In de Verklaring wordt een beroep gedaan op de academische
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normen. Dat zijn de normen van de wetenschappelijke gemeenschap, waarin de
onafhankelijkheid van het onderzoek en de autonomie van de rede tot de hoogste
waarden behoren. In die gemeenschap gelden de regels van het kritisch discours
die inhouden dat uitspraken gerechtvaardigd dienen te worden door instemming
te verwerven bij degenen tot wie men zich richt en wel op basis van argumenten.
Deze regels zijn bovendien niet tot de wetenschap beperkt gebleven maar wor-
den binnen de moderne samenleving vrij algemeen aanvaard, zij het dat zij lang
niet altijd in praktijk worden gebracht. Zij worden bovendien verbonden met de
emancipatie van het individu uit politieke, sociale en religieuze onmondigheid.
De autonomie van het individu en de moderne wetenschap versterken elkaar.
Dat is pregnant uitgedrukt door Durkheim (1973, 179): ‘de cultus van het indi-
vidu heeft als dogma de autonomie van de rede en als belangrijkste ritueel het
vrije onderzoek’.

Binnen de kerk geldt echter dat uiteindelijk de sacrale kwalificaties van de
spreker en niet diens argumenten beslissend zijn. Alleen dat mag ter discussie
staan waarvan de gezagsdragers hebben verklaard dat het ter discussie mag
staan. “To succumb to the temptation of dissent ... is to allow the “leaven of
infidelity to the Holy Spirit” to start to work’ (idem 26). In de Instructie staat
dan ook uiteindelijk de gehoorzaamheid centraal, waarbij van de theologen
onomwonden het offer van het intellect gevraagd wordt.

Vanuit het ambtscharisma gezien, is dat natuurlijk consequent. Maar indien
zijn claims niet langer worden aanvaard, raakt het ambtscharisma zelf in discus-
sie en komt het onder druk te staan. Daar ziet het inderdaad naar uit. De Keulse
Verklaring vond namelijk veel bijval. Kort na publikatie hadden reeds 486 Euro-
pese theologen hun instemming betuigd terwijl meer dan 16.000 personen en 100
organisaties zich solidair hadden verklaard (Willems 1989, 6). Enkele maanden
na het verschijnen van de Instructie congresseerden meer dan 500 theologen uit de
gehele wereld in Leuven en zij bleken zich weinig aan te trekken van de dreigin-
gen uit Rome. Dat wijst op erosie van het ambtscharisma. Verboden en straf-
maatregelen lijken die erosie slechts te kunnen versterken.

4.4. SLOTOPMERKINGEN

De gegeven schets doet natuurlijk geen recht aan de complexiteit van de histori-
sche ontwikkeling. Zo was die ook niet bedoeld. Het ging er in de voorgaande
uiteenzettingen om een patroon te tekenen, dat door de hele geschiedenis van de
kerk heen in allerlei uiteenlopende conflicten zichtbaar is geworden. Die conflic-
ten zijn geen incidenten en berusten ook niet alleen op persoonlijke tegenstellin-
gen. Zij zijn uitingen van spanningen die van het begin af in de kerk aanwezig
zijn geweest en te maken hebben met de fundamentele vraag wie het charisma
van Jesus voortzet en aan wie de uiteindelijke beschikking over Gods heil in deze
wereld toekomt.
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Vanaf het eind van de eerste eeuw is dat heil gemonopoliseerd door een kerke-
lijke organisatie waarin bisschoppen worden gezien als de opvolgers der aposte-
len. Dat was een van de mogelijkheden om het charisma van Jesus voort te
zetten. Dat deze mogelijkheid werd gerealiseerd, is mede te danken aan de om-
standigheden, die maakten dat de weg van het persoonlijk charisma, de radicale
navolging van Jesus, niet goed begaanbaar bleek. Indien die weg zou zijn inge-
slagen, zou de boodschap van Jesus waarschijnlijk tot zeer kleine kring beperkt
zijn gebleven. Ook de individualistische opvatting die vooral in de christelijke
gnosis aan de dag tradt, vond te weinig sociaal draagvlak. In de toenmalige
omstandigheden bleek de kerkelijke ontwikkeling de enige realiseerbare optie.
De keerzijde daarvan was echter, dat zij sterk aan de vigerende cultuur was
gebonden en dat daardoor ook de voorwaarden voor haar continuiteit in die
cultuur waren gelegen.

De andere opties bleven echter altijd latent aanwezig en zij werden in diverse
perioden ook als realiseerbaar alternatief gepropageerd. Zolang aan de ene kant
de culturele voorwaarden voor het ambtscharisma bleven gehandhaafd en aan
de andere kant de kerk een voldoende sterke organisatie wist op te bouwen,
maakten deze alternatieven weinig kans. Zij werden ofwel gee€limineerd, ofwel
gedomesticeerd. Steeds opnieuw kwam de kerk als overwinnaar uit die conflicten
te voorschijn hetgeen haar positie weer versterkte.

De kerk werd in de maatschappij echter steeds meer op haar eigen terein
teruggedrongen en moest op het gebied van de religie andere kerken naast zich
dulden. Dat was in feite een forse aantasting van haar heilsmonopolie, ook al
wilde zij dat niet toegeven en bleef zij zichzelf zien als de enige juiste toegang
tot het heil. Als reactie daarop versterkte zij weer haar organisatie. Door zich
nogal radicaal van de buitenwereld af te sluiten, wist zij zich ook te beschermen
tegen de culturele veranderingen die haar continuiteitsvoorwaarden konden
aantasten.

Deze afsluiting bleek in de 20e eeuw niet te kunnen worden gehandhaafd.
Daardoor drong de moderniteit in de kerk door en kwamen haar culturele con-
tinuiteitsvoorwaarden onder druk. De zelf geéntameerde vernieuwingen van het
Tweede Vaticaans Concilie hadden het onbedoelde gevolg dat ook de kracht van
haar organisatie werd aangetast. Categorieén die tot dan toe betrekkelijk mach-
teloos waren geweest, de leken en de gedomesticeerde intellectuelen, wonnen aan
zelfbewustzijn en macht, schikten zich niet meer in de wensen van het ambts-
charisma en beriepen zich op de vrijheid van de Geest en op het bezit van eigen
charismata. Daarmee werden oude alternatieven opnieuw en met succes geacti-
veerd.

In feite komen deze ontwikkelingen neer op een vrijmaking van het charisma
uit de organisatorische kaders waarin het sinds het eind van de eerste eeuw steeds
sterker werd opgesloten. In dat opzicht voltrekt zich nu binnen de kerk een
proces dat al een aantal eeuwen buiten de katholieke kerk waar te nemen valt.
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Dat tekende zich voor het eerst duidelijk af in de Reformatie toen het religieuze
monopolie van de katholieke kerk werd gebroken en naar veler overtuiging het
charisma ook gelocaliseerd kon worden in de andere kerken binnen de Joods-
christeljjke traditie.

De met de Verlichting geleidelijk inzettende ontkerkelijking betekende niet,
zoals heel lang ten onrechte is gedacht, een verdwijnen van de religie. Die ge-
dachte berustte op een te gemakkelijke identificering van religie met kerkelijke
religie. Overigens getuigde die opvatting ervan dat de kerken nog steeds in staat
waren de kerkelijke religie als dé religie te definiéren.

Momenteel zijn over een breed front tekenen van een herleving van religie
waarneembaar. Deze ‘buiten-kerkelijke’ religie proclameert zichzelf als religie
die beter past bij de moderne tijd. Meer in het bijzonder geldt, dat zij individua-
listisch is en dat er vele gnostische elementen in te onderkennen zijn. Daarmee
krijgen oude tradities weer een nieuwe kans. Tegelijkertijd is de definitiemacht
van de kerken zo verzwakt dat zij die claim niet meer kunnen weerspreken. Zjj
vinden een nieuwe en legitieme concurrent naast zich. Overigens betekent dit
alles, dat de kerken niet meer de de enige plaats zijn waarin het charisma is
gelocaliseerd. Het charisma is in zekere zin vrijzwevend geworden.

Dat proces dringt nu ook in de katholieke kerk door. Zij had zich vanouds
verstaan als de localisering van het charisma, dat in haar organisatie ook aan
concrete personen en handelingen was gebonden. Die vanzelfsprekendheid is
verloren gegaan. Ook binnen de kerk wordt het charisma in zekere zin vrijzwe-
vend. Opmerkelijk daarbij is dat ook de grenzen van de kerk vervagen. Dat
betreft niet alleen de grenzen tussen de kerken onderling maar ook de grenzen
tussen de kerken aan de ene kant en de nieuwe religie aan de andere kant. Er
vindt een steeds vrijere uitwisseling plaats die zich steeds meer aan de zeggen-
schap van de ambtsdragers onttrekt.

De vraag waarheen deze ontwikkelingen zullen leiden, is moeilijk te beant-
woorden. Een ding lijkt wel vast te staan. De ontwikkeling van de moderniteit
en postmoderniteit doen het ergste vrezen voor de culturele fundamenten waar-
op het huis van het ambtscharisma werd opgetrokken. De groeiende autonomie
van het individu en de positieve beaming van de pluraliteit tasten die fundamen-
ten grondig aan. Bovendien zijn de organisatorische voorwaarden voor de stabi-
liteit van het ambtscharisma sterk aan erosie onderhevig. Het lijkt daarom op dit
moment niet waarschijnlijk, dat de vroegere eenheid onder leiding van Rome zal
kunnen worden hersteld. Eerder zal men met verdergaande pluralisering en
verzwakking van het ambtscharisma rekening moeten houden.
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